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RESUMEN

Francesca Gargallo Celentani (1956-2022) fue una multifacética intelectual siciliana (fil6-
sofa, historiadora, ensayista, novelista y poeta), radicada en México en los primeros afios
de la década de los ochenta. De su amplisima produccidn, este articulo se enfoca en su
pensamiento feminista, que se caracteriza por estar centrado en tres categorias funda-
mentales: diferencia, autonomia y comunidad.

A partir de su eleccién de la Ciudad de México como su nuevo lugar de residencia,
Francesca comienza un periplo intelectual y biografico en el que sus ideas feministas
entran en didlogo con una nueva realidad social y politica, que ella designa sucesivamente
como «América Latina» (o «Latinoamérica»), «nuestra América» y «Abya Yala».
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Ese desplazamiento en el significante que designa su objeto de estudio ird acompanado de
transformaciones en la perspectiva metodolégica adoptada. El articulo enfoca esas modi-
ficaciones y, a partir de ellas, esboza una periodizacién de su pensamiento feminista. Se
basa fundamentalmente en tres de sus libros: Ideas feministas latinoamericanas (2004),
Antologia del pensamiento feminista nuestroamericano (2009) y Feminismos desde Abya
Yala. Ideas y proposiciones de las mujeres de 607 pueblos en nuestra América (2012).

Palabras clave: Francesca Gargallo-feminismos de Abya Yala- América Latina-diferencia-
autonomia-comunidad

ABSTRACT

Francesca Gargallo Celentani (1956-2022) was a multifaceted Sicilian intellectual (philo-
sopher, historian, essayist, novelist, and poet) who settled in Mexico in the early 1980s.
From her vast body of work, this article focuses on her feminist thought, which is cha-
racterized by its focus on three fundamental categories: difference, autonomy, and com-
munity.

By choosing Mexico City as her new place of residence, Francesca embarked on an inte-
llectual and biographical journey in which her feminist ideas entered into dialogue with
a new social and political reality, which she successively designated as «Latin America»
(or «Latinoamérica»), «our America», and «Abya Yala».

This shift in the signifier designating her object of study is accompanied by transforma-
tions in the methodological perspective adopted. The article focuses on these modifi-
cations and, based on them, outlines a periodization of her feminist thought. It draws
primarily on three of her books: Latin American Feminist Ideas (2004), Anthology of
Our American Feminist Thought (2009), and Feminisms from Abya Yala: Ideas and
Proposals from Women of 607 Peoples in Our America (2012).

Keywords: Francesca Gargallo—feminisms of Abya Yala— Latin América—difference—
autonomy—community.

Introduccion

Nacida en Italia en 1956 y fallecida en marzo de 2022 a la edad de 65 aflos, la pensadora,
activista feminista -y entrafiable amiga mia-, Francesca Gargallo Celentani se radicé

siendo muy joven en México y se interes6 inmediatamente por conocer una realidad

social y politica muy diferente a la que habia sido la suya hasta entonces.

En los afios ochenta se involucré en la problemdtica politica centroamericana; luego,

paulatinamente, fue conociendo otros paises y regiones de nuestro continente, traba-
jando como periodista en diferentes ciudades y entablando amistades por todas partes,
hasta llegar a convertirse en una especialista en la cultura, el pensamiento politico y, por

supuesto, los feminismos latinoamericanos.
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A partir de su eleccién de la Ciudad de México como su nuevo lugar de residencia,
Francesca comienza un periplo intelectual y biografico en el que sus ideas feministas
entran en didlogo con una nueva realidad social y politica, que ella designa sucesiva-
mente como «América Latina» (o «Latinoamérica»), «nuestra América» y «Abya Yala».

Ese desplazamiento en el significante que designa su objeto de estudio, entendido
como un espacio social, cultural y geografico especifico, ird acompafiado de transfor-
maciones en la perspectiva metodoldgica adoptada a medida que profundiza en el pen-
samiento y las acciones de las mujeres de esta parte del mundo. Me propongo enfocar
esas modificaciones y esbozar a partir de ahf una periodizacién de su produccién ted-
rica. Para ello, tendré en cuenta fundamentalmente tres de sus libros que, a mi juicio,
son los mds importantes de su produccién feminista: Ideas feministas latinoamericanas
(2004), Antologia del pensamiento feminista nuestroamericano (2009) y Feminismos
desde Abya Yala. Ideas y proposiciones de las mujeres de 607 pueblos en nuestra América
(2012). Sostengo que tanto el primero como el tercero de estos libros corresponden a dos
etapas bien demarcadas de su pensamiento, mientras que el segundo funciona como un
canal de trdnsito entre ambos momentos.

. . ! . . .
1. Feminismo autonomo y latlnoamerlcamsta

Cuando llegé a México, en 1980, Francesca traia una sélida formacion filosdfica e histo-
riografica, adquirida en la Universita La Sapienza de Roma durante la década anterior.
También contaba con una temprana, pero intensa participacion en el feminismo ita-
liano de la «segunda ola», identificado con la linea de «la diferencia».

Como es sabido, este nombre surgié en su momento por oposicion al feminismo de
la «primera ola», que habia estado centrado en la exigencia de igualdad entre los sexos
y que seria criticado por una nueva cohorte de mujeres que no aspiraban a esa clase de
igualdad. En este punto se vuelve necesario introducir alguna aclaracion respecto a la
idea de «diferencia» presente en esa denominacién. Pues, particularmente en el Cono
Sur, se sobreentiende que el feminismo de la diferencia se caracterizaba en términos
generales por acentuar y poner en valor los rasgos y condiciones femeninas frente al
mundo de los varones. Esta posicion suele incluir una idealizacién de las condiciones
intelectuales y afectivas de las mujeres ~como la capacidad de cuidado y atencién de
otros, cierta tendencia (supuestamente innata) a la proteccién de la vida, un énfasis en
la afectividad y la gratuidad en las relaciones interpersonales- que en muchos casos lleva

1 Debo aclarar que este esbozo de periodizacion se centra en sus estudios sobre los feminismos producidos en
y desde Latinoamérica en tanto formas de pensamiento y practica sociopoliticos, pero deja afuera los tltimos
temas abordados por Francesca Gargallo sobre estética y arte feministas, que, por su profundidad y complejidad,
ameritan un estudio particularizado.
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a una esencializacién de lo femenino. Esta mirada de algunas feministas inscriptas en el
feminismo de la diferencia ha sido muy cuestionada.?

Pues bien, en el caso de la experiencia que vivié Francesca en Italia es importante
enfatizar que la nocién de «diferencia» no esta relacionada con la concepcién esencia-
lista antes descrita, que traza una separacion entre las naturalezas estaticas de mujeres
y hombres, sino que estd referida fundamentalmente a favorecer el encuentro y la crea-
tividad femeninos y a reconocer diferencias existentes entre mujeres, que sefialan opre-
siones y privilegios de diverso tipo.

En sus propias palabras:

Para mi lo mas importante, novedoso y socialmente transformador de los feminis-
mos de mediados del siglo xx no ha sido la reivindicacién de la igualdad de las
mujeres y los hombres (ya lo habia hecho el feminismo blanco y burgués, de origen
liberal, del siglo X1x), sino el juego que habilitaron entre igualdad y diferencia.

Diferencia de las mujeres entre si (reivindicaciones feministas diferenciadas entre las
que necesitan del trabajo de otras y las trabajadoras asalariadas [...]); diferencia de las
mujeres y los hombres (en lo relativo al cuerpo y sus derechos y funciones [...]); dife-
rencias entre mujeres que han gozado de privilegios en una sociedad racista (blan-
cas, mujeres que buscan parecer blancas cultural o fisicamente [...]) y mujeres que los
han sufrido y aportan modelos de superacion de la discriminacién; diferencias entre
personas que tienen pasaportes del privilegio [...] y personas cuyos pasaportes no les
sirven para viajar de un pais a otro gozando de respeto y seguridad; en fin, diferen-
cias para no tener que igualarnos a un modelo. El modelo de lo que sea: el hombre
como modelo de la ciudadania, o la mujer blanca, con poder adquisitivo y educacién
institucional como modelo de la feminista. (F. Gargallo, 29 de noviembre de 2015)

En esa etapa temprana, cuando milita en su Italia natal, las diferencias mas chocan-
tes son, para Francesca, fundamentalmente de clase. En palabras de Gabriela Huerta
Tamayo:

[Ella] ya estaba atravesada por cuestiones de clase. [... Estas jovenes] feministas de
izquierda de los afios setenta del siglo xx ya trafan una historia larga de estudios
de mujeres de las clases trabajadoras (Flora Tristan, Alejandra Kollontai, Mariarosa

2 Por ejemplo, Ivone Gebara, en tanto representante del ecofeminismo latinoamericano que ella llama «cons-
tructivista» —por oposicién a un ecofeminismo «esencialista»-, critica la pretensién de separacion radical entre
cualidades naturalmente femeninas y masculinas y sostiene que, por ese camino, se termina subrayando como
factores de diferencia los mismos rasgos y conductas que justifican la subordinacién de las mujeres en el patriar-
cado (ver Gebara, 2000, p. 21).
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Dalla Costa, Silvia Federici, etcétera), y marcaban sus diferencias con las liberales.
(G. Huerta Tamayo, conversacién personal, 11 de junio de 2023)*

Gabriela agrega lo siguiente:

Francesca siempre hablé de que hay diferentes feminismos, no hay uno solo. Y esto,
en ella, era una forma de considerar que hay diferentes mujeres y diferentes opre-
siones [...]. Y a principios de este milenio, los reclamos de indigenas y lesbianas la
hicieron profundizar en diferencias que acaso habia borroneado antes. (G. Huerta
Tamayo, comunicacion personal, 11 de junio de 2023)

Mas adelante, traeré nuevamente la carta de Gabriela para sefalar la imbricacién de los
conceptos de «diferencia» y «autonomia» en la obra de Francesca, a partir de la expe-
riencia latinoamericana. Por lo pronto, me importa subrayar que la participacion seten-
tista en grupos de ragazze identificadas con un feminismo de izquierdas y libertario fue
decisiva durante toda su vida, pues la llevé a incorporar la exigencia de la emancipacién
de las mujeres por si mismas, a destacar el rol fundamental de la conversacién «entre
mujeres» para el logro de ese objetivo y el valor del cuidado y la confianza mutuos (affi-
damento).

En un texto donde recuerda esos afios de compromiso con la causa de las mujeres,
dice Francesca:

Cuando en los afos setenta, desde una izquierda mas bien libertaria, una serie de
ragazze se convirtieron en feministas, yo me acerqué a ellas porque no vestian extra-
fos sostenes que dibujaban tetas puntiagudas bajo suetercitos de angora. Sobre todo,
no se tefifan el pelo y eran lujuriosamente morenas [...]. Fui ragazza con ellas, di
brincos tan osados que ningun bailarin pudo recogerme jamds. (F. Gargallo, 2006,
octubre 29)

En el mismo texto, nos cuenta que, en el marco de ese activismo feminista, no ocupd un
lugar menor la practica de la autoconciencia dentro de grupos de mujeres, en cuyo seno
aspiraban a construir nuevas formas de relacién y de reconocimiento «entre mujeres»,
en tanto sujetas auténomas.

Nuestra actividad era principalmente la de darle nombre a todas las cosas que nos
rodeaban, a todas las relaciones sociales, a nuestros sentires, malestares y felicidades
[...]. Todas tenfamos historias terribles que recordar: padres violentos, miedos en la

3 Gabriela Huerta Tamayo fue una presencia muy fuerte en la vida de Francesca durante sus tltimos afios de vida.
Fue su colaboradora en diversas producciones tedricas, su confidente y su amiga siempre cercana, que la cuidé y
acompafi6 en esos dificiles momentos. Actualmente es la encargada de completar y revisar el archivo ensayistico
personal de Francesca. De alli que yo considere sus opiniones (sobre temas que no pude abordar directamente
con ella) como una fuente muy valiosa para conocer su pensamiento.
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calle, acosos en las escuelas, denegaciones de trabajos, ofensas, obligaciones, pero a

la par todas tenfamos ganas de brincar. (Gargallo, 2006, octubre 22)

Esta practica de autoconocimiento, de didlogo entre mujeres, fue incorporada por
Francesca como una disposicion permanente o habitus en su modo de relacionarse, y
siempre impregno su acercamiento a otras mujeres. Luego veremos que cumplié un rol
muy importante como experiencia facilitadora del didlogo con mujeres indigenas.

En México, esa formacion y ese adiestramiento italianos fueron reformulados y enri-
quecidos a partir del contacto con la Filosofia y la Historia de las ideas latinoamericanas,
disciplinas que la acercaron al estudio del pasado intelectual y la realidad sociocultural
de América Latina. Quien la puso en contacto con ese bagaje fue su maestro, Horacio
Cerutti Guldberg, que era, a su vez, discipulo de Arturo Roig. Ambos intelectuales
habian debido exiliarse de Argentina en 1975, poco antes del golpe de Estado que ins-
taur6 una dictadura de ocho afos.

En ese tejido de relaciones entre ambos maestros se insertd Francesca, y asi, casi sin
darse cuenta, su trabajo se inscribié en una tradicion iniciada por Roig en Mendoza
(Argentina) y continuada en México por Cerutti. Francesca supo apropiarse de los
cimientos aportados por ambos, para proceder a continuacién a enriquecer ese legado
en funcidn de sus propios intereses.

De parte de Arturo Roig recibid, basicamente, una metodologia de interpretacion
de los textos, en el marco de la Historia de las ideas latinoamericanas como disciplina
filoséfica, que apuntaba a reconstruir el contexto social e histérico, con sus sujetos diver-
sos, coaligados o enfrentados, muchas veces silenciados. Roig sostenia que era posible
esa reconstruccion a partir de la posicion esbozada por la voz del enunciador, siempre
parcial y cargada de ideologfa (generalmente hegemdnica).* Su desafio era desentrafiar
lo que Voloshinov llama «discursos referidos» en y por el discurso del «autor»; dis-
cursos acallados, pero presentes bajo la forma de la negacién. Por tanto, susceptibles
de reconstruccién a partir de herramientas adecuadas. Aparece, entonces, el problema
de las voces silenciadas y de la busqueda metodoldgica para dar cuenta de ese acto de
borramiento y de sus posibles significaciones, referidas involuntaria, pero inevitable-
mente en el texto autoral (Roig, 1982, pp. 131-138; Roig, 1993, pp. 183-189; Roig, 2009, pp.
9-24 Y 293-303; Voloshinov, 1976, pp. 21y ss.).

4 Roig sostiene que la problematica social puede ser leida en los textos mismos a partir de la determinacién de la
organizacién axioldgica particular que el discurso adopta. Habria asi, en todo texto, un nivel que podemos lla-
mar politico en sentido amplio, donde el autor, a partir de determinados juicios de valor, toma posicién respecto
a la conflictividad de las relaciones humanas, en la comunidad concreta a la que pertenece (Roig, 1982; 1993;
2009).
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En cuanto al legado de Cerutti, Francesca dice de su maestro: «[él] me dio la liber-
tad de pensarme como alguien que hace filosofia. Hasta ese momento nunca me habia
atrevido a pensarme como tal. Me pensaba como historiadora» (Gargallo, en Cruz y
Fornero, 2020, pp. 121).

Ademis de alentarla a asumir el quehacer filoséfico, Cerutti la impulsé a incorporarse a
su equipo de investigacién y al programa de reconstruccion critica y creativa de la utopia
nuestro-americanista, programa entendido como «un pensar la realidad desde su propia
historia, critica y creativamente, para transformarla» (Cerutti Guldberg, 2000, p. 32).
De esta forma, Francesca encontrd en el equipo de Cerutti el lugar apropiado para desa-
rrollar su vocacién emancipadora; una vocacién que no era nueva en ella, pero que
requeria albergarse dentro de un ambito de discusién y construccién colectiva. Y por
este camino, su trabajo se inscribié en una tradicién histérico-filoséfica latinoamerica-
nista, de la que se apropiaria creativamente en funcion de sus intereses personales: las
mujeres y los feminismos.

Por otra parte, y como era de esperar, en México se puso en contacto con los feminis-
mos que afloraban en la regién. Hablard entonces de «feminismos latinoamericanos»,
con lo que adoptaba la terminologia en uso tanto en el grupo de estudiosos y estu-
diosas que se retinen en torno a Cerutti, como también en los Encuentros Feministas
Latinoamericanos y del Caribe a los que asistia en la década de los noventa. Es en el
marco de tales Encuentros que se forjé el ideario y la practica del feminismo auténomo,
del cual fue una de sus impulsoras. La obra que recoge sus preocupaciones y tematicas
de esos afios es Ideas feministas latinoamericanas (Gargallo, 2004).

En esa, su primera obra filosdfica, su autonomismo radical feminista se expresa como
una posicion politica que concibe la ampliacion de derechos de las mujeres y el fin de la
violencia contra ellas como sélo y efectivamente posibles en el marco de una transfor-
macién profunda de la sociedad. Por eso Francesca confronta abiertamente con lo que
define como un feminismo promovido y financiado desde la academia, los organismos
no gubernamentales y las politicas publicas de los Estados. Auténomo es lo opuesto a
institucional, oficial y hegemonico; sefiala una opcién feminista surgida de necesidades
y aspiraciones discutidas con las pares («entre-mujeres») y descubiertas como un idea-
rio profundamente propio y a la vez comun, que se abre un camino independiente y en
confrontacion con los poderes y las voces «autorizadas».

La institucionalizacién del movimiento [...] no solo es fruto de un oportunismo eco-
ndémico [...] sino que engendra el peligro real de la profesionalizacién de algunas
feministas, hecho que las convierte en profesionales de las especificidades del género
femenino y de la mediatizacion de las demandas femeninas. Estas mujeres dejaron
de ser feministas (algunas nunca lo fueron) para convertirse en «expertas en asuntos
publicos de las mujeres», especialmente en didlogo con las organizaciones politicas
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de cufio masculino, nacionales e internacionales [...] Estas expertas no practican el
dialogo entre mujeres [...] (Gargallo, 2004, p. 48)

En este punto se evidencia la imbricacién ya mencionada de autonomia y diferencia.
La segunda enriquece y perfila la nocién de la primera: hay diferentes feminismos por-
que hay diferentes mujeres; hay diferentes mujeres porque sufren diferentes opresiones.
Algunas toman prestadas agendas de instituciones o academias y hacen de los «estu-
dios de género» su oficio o profesion. Otras luchan por las ataduras que las oprimen,
piensan a partir de esa experiencia de opresion. Sucede ademas que unas son blancas o
blanquizadas, occidentales u occidentalizadas; y estas son precisamente las que siempre
se arrogan la representacion de todas. Las otras se saben diferentes, racializadas, empo-
brecidas, explotadas, y rechazan que alguien quiera hablar por ellas o en su nombre.
Ambas cuestiones -diferencia y autonomia- se entretejen y juntas echan raices en el
suelo latinoamericano. Asf lo expresa Gabriela Huerta Tamayo:

Lo propio en Francesca eran las diferencias en nuestra region nuestroamericana y la
autonomia no individualista. El feminismo de la diferencia, el que le interesé para
definirse, es el de corte latinoamericanista. En los aflos noventa encontrard en su
activismo y en las reflexiones comunes con sus grupos de auténomas una compren-
sion epistémica y social de las diferencias que no corresponde a las de las francesas
ni a las de las italianas. En mi interpretacién, Fran fue muy consciente de que las
feministas autdnomas estaban dando lugar a una postura critica politico-feminista
inédita, propia de nuestra realidad latinoamericana de entonces. (G. Huerta Tamayo,
comunicacion personal, 11 de junio de 2023)

Desde el punto de vista metodoldgico, en esta primera etapa de su trayectoria, Francesca
indaga sobre fuentes escritas, con las cuales entabla discusiones y didlogos, pero sin
que se produzca atn lo que, en trabajos posteriores, llamara un profundo «cambiar de
lugar». Aunque recoge lo conversado en entrevistas realizadas cara a cara con algunas
filésofas o artistas, Ideas feministas latinoamericanas es, fundamentalmente, un trabajo
sobre textos escritos, y, en ese sentido, la impronta de la metodologia de analisis del dis-
curso de cufio roigiano es claramente visible. Francesca se ocupa de contextualizar esos
textos, de mostrar voces contestatarias del discurso normalizado, de reconstruir debates
y genealogias literarias, filosdficas y politicas de las ideas feministas en América Latina.

Desde el punto de vista tematico, el libro es una respuesta critica a los feminismos
de los afnos noventa, afios oscuros donde se impone la economia neoliberal en el conti-
nente; el movimiento de mujeres, en buena parte, se pliega a sus directrices. Este andlisis
abarca varios aspectos.

Por una parte, Francesca recoge una interesante genealogia del feminismo latinoame-
ricano, en su permanente relacion con el movimiento europeo y norteamericano, pero
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también en sus rasgos y motivaciones especificos. El énfasis sobre las particularidades y

diferencias de nuestros feminismos es sefialado permanentemente:

Las ideas feministas latinoamericanas han sido doblemente influidas por corrien-
tes feministas y de liberacion de las mujeres europeas y estadounidenses, y por la
conviccidn latinoamericana de que la liberacion es siempre un hecho colectivo, que
engendra en el sujeto nuevas formas de verse en relacion con los otros. Las feminis-
tas transformaron estas influencias en instrumentos aptos para explicarse la revision
que estaban llevando a cabo de las morales sexofébicas y misdginas latinoamerica-
nas, tanto mestizas como las de los pueblos indo y afro-latinoamericanos contempo-
raneos (Gargallo, 2004, p. 42)

También otorga un lugar muy importante a las expresiones filoséficas producidas en
América Latina por descollantes fildsofas, entre las que destaca a Ofelia Schutte, Graciela
Hierro, Eli Bartra, Diana Maftia, Maria Luisa Femenias, Urania Ungo, Marta Lamas,
Gabriela Cano y Julieta Kirkwood.

A los aportes filoséficos del feminismo latinoamericano, se agrega la recuperacion de
antecedentes escondidos o disimulados en el campo de la narrativa. Francesca resalta el
valor literario y tedrico de un gran nucleo de escritoras nuestras: Rosario Castellanos,
Inés Arredondo, Marfa Inés Lagos, Antonia Palacio, Albalucfa Angel, Elena Poniatowska,
Clarice Lispector, Elena Garro, Marvel Moreno, entre otras, de quienes afirma que

[...] a mediados del siglo xx, empezaron a manifestar masivamente que su escri-
tura estaba determinada por su cuerpo y por el lugar que éste tenia en las histo-
rias familiar, nacional y continental. Seguramente sus narraciones contribuyeron al
metarrelato del patriarcado latinoamericano, con sus especificidades: machismo,
caciquismo, dominacién étnica, paternidad ausente, pero anhelada y dominante,
traicion de la madre, matrimonio forzado, sujecion sexual, indefension social. A la
vez contaban, historiaban, recreaban una inmensa variedad de molestias, dudas y
resistencias femeninas frente al orden patriarcal (Gargallo, 2006, p. 148)

En esta obra tienen ademds un lugar especial las colectivas de mujeres feministas que,
fuertemente criticas del feminismo institucional, abogan por la autonomia. Francesca
subraya la importancia de dos colectivas de este tipo, formadas ambas en los prime-
ros anos noventa: «Mujeres Creando», fundada por Julieta Paredes, Marfa Galindo y
Monica Mendoza, en 1992, en La Paz, Bolivia, y «Las Cémplices», colectiva en la que
participé ella misma junto a otras mujeres mexicanas y chilenas (Margarita Pisano,
Ximena Bedregal, Amalia Fischer, etcétera). Este segundo grupo se formé en 1993, en el
marco del vi Encuentro Latinoamericano y del Caribe, realizado en El Salvador.
«Mujeres creando» y «Las Cémplices» son ejemplos de la organizacién auténoma
contra la cooptacion del movimiento feminista latinoamericano, frente a la cual mani-
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fiestan su adhesion a un activismo independiente, orientado a lograr la autonomia de las
mujeres y no la igualdad con los hombres.

El libro Ideas feministas latinoamericanas realiza una critica frontal a la «mediati-
zacién» de la lucha por la liberacién de las mujeres que asume la academia, con sus
estudios de «género», como también del papel de las «expertas» que trabajan en las
instituciones publicas y las oNG. Este feminismo «institucional» o «académico» es des-
nudado en sus mezquindades; mas preocupado por la obtencién de financiamiento o
por el desarrollo de algunas politicas ptblicas que por la transformacién del sistema
patriarcal vigente, todo su programa se agota en el logro de cambios superficiales dentro
de las instituciones existentes.

En esa linea, Francesca reivindica el texto del Manifiesto de las Complices a sus com-
parieras de ruta (El Salvador, 1993), en cuya redaccidn particip6, por rechazar tajante-
mente:

[...] el rumbo tomado por el feminismo ‘institucional’ [...] que no postulaba ninguna
critica a la politica econémica mundial posterior a la caida del Muro de Berlin en
1989, y que no cuestionaba la procedencia de los fondos que utilizaba en la red de
Organizaciones No Gubernamentales en que se habia convertido (Gargallo, 2004,

p- 189).

Otra linea tedrico-critica desarrollada por Francesca en Ideas feministas latinoamerica-
nas, que anticipa la deriva que ird tomando paulatinamente su mirada, es el cuestiona-
miento al feminismo que establece un vinculo genealdgico con la Revolucién francesa
y la Ilustracion, considerada como la matriz de sentido fundacional para la liberacién
de las mujeres. En esta linea rechaza la definicién de feminismo propuesta por Celia
Amords, segin la cual éste deberfa entenderse como «un tipo de pensamiento antro-
poldgico, moral y politico que tiene como su referente la idea racionalista e ilustrada de
igualdad entre los sexos» (Amords, 1997, p. 70).

Ese rechazo de Francesca es completamente coherente con la conviccion de abordar
el analisis del patriarcado en conexién con la necesaria critica del ideario moderno-co-
lonial-racista europeo y la occidentalizacion de América, esto es, de los mecanismos de
jerarquizacion social de gentes y saberes, impuestos a partir de 1492 y luego revitalizados
y refuncionalizados, hasta llegar a nuestro presente.

En definitiva, el libro cuestiona la vertiente institucional del feminismo, desnuda su
descaro de asumir la representacion de las mujeres desde lugares de poder, y pone bajo
sospecha las expresiones del feminismo que se consideran herederas del eurocentrismo
moderno-ilustrado.

A pesar de su impronta critica hacia los feminismos hegemoénicos, la publicacién del
libro en 2004 recogié fuertes observaciones, sobre todo por parte de feministas lesbianas
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afrodescendientes y de mujeres indigenas, que no se sintieron reconocidas en esa obra y
le reclamaron a Francesca no haberlas tenido en cuenta de forma especifica.

Como era habitual en ella, la critica no la enojé ni la desalentd, sino que la empujé
a superarse y a mejorar su discernimiento de las especificidades de los feminismos lati-
noamericanos. Por eso, en los dos afios posteriores a la primera edicidn, se interes6 por
las demandas y proposiciones de mujeres racializadas, lesbianas y activistas de movi-
mientos sociales de América Latina, organizadas en la defensa de su cultura, contra la
violencia hacia los cuerpos femeninos y disidentes, y contra el despojo de sus territorios.

Como resultado de esa ampliacién de sus indagaciones, en la segunda edicién de
Ideas feministas latinoamericanas, aparecida en 2006, Francesca agrega un capitulo,
titulado con una interrogacién: «;Hacia un feminismo no Occidental?». Allf denuncia
el divorcio existente entre las feministas occidentalizadas de las élites académicas y las
experiencias de organizacion, lucha y reflexion que estan produciendo las mujeres indi-
genas y negras antirracistas y antipatriarcales.

En América Latina, algunas mujeres de las élites blancas han dirigido los debates del
feminismo [...]. Hoy en dia, se manifiestan también un feminismo negro y un femi-
nismo indigena, que aportan una critica a la tendencia colonialista del feminismo
universitario y militante de inspiracién europea o estadounidense (Gargallo, 2006,

p- 241)

Finalmente, introduce la cuestién de la raza como instrumento colonial de estigmatiza-
cién y subordinacion de las personas, tan fuerte como el género, totalmente relacionado
con la conquista europea y la imposicion de la matriz moderno-occidental.

El camino de descolonizacion de la propia teoria emprendido por grupos feministas
auténomos en Bolivia, por pensadoras como Silvia Rivera Cusicanqui, o, en México,
por la Coordinadora Nacional de Mujeres Indigenas, es particularmente importante
para el pensamiento feminista y para la filosoffa latinoamericana porque apunta al
cruce, no sélo discursivo, de elementos muy diversos de la economia, la corporei-
dad, la politica, la liberacién y la diferencia [...]. La condicién indigena y de género
se suman no solo porque ser una mujer india es estar sometida a una forma maltiple
de opresidn, sino porque la condicion de género y la condicion indigena son, ambas,
frutos de una misma tecnologia de jerarquizacién que confiere siempre a las mujeres
y a los indios el lugar del derrotado, quitandoles su voz y la posibilidad de recono-
cerse positivamente en sus saberes (Gargallo, 2006, pp. 250-251)

La cita apunta a mostrar que la experiencia del sexismo no es igual para las mujeres
blancas que para las negras o para las indigenas, y que lo mismo ocurre con la raciali-
zacion sufrida desde la pobreza, o la pobreza padecida desde la homosexualidad, o la
homosexualidad asumida desde el ser mujer, o al entretejido de algunas o todas estas
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variables. En definitiva, la mencionada «tecnologia de la dominacién» alude a estruc-
turas complejas de subordinacién y discriminacién, que exigen analisis y respuestas
locales y especificos. Igualmente, la referencia a la propia voz y al necesario autorrecono-
cimiento de los sujetos oprimidos expresa la conviccion de que las mujeres de Abya Yala
no pueden ser «representadas» por otras mujeres, con otras experiencias y mayor poder.

Cabe sefalar que la mencién al «cruce de elementos muy diversos» parece remitir
al concepto de interseccionalidad, tal como es entendido dentro de los feminismos.’
Sin embargo, Francesca no utiliza el término. Dado que es imposible que no lo cono-
ciera, es evidente que se trata de una decision. ;Por qué?, ;a qué obedece esa decision?
Lamentablemente no tengo una respuesta, pues no se lo pregunté cuando todavia podia
hacerlo y no he encontrado una explicacion en sus textos. Pienso que puede deberse a
que Francesca prefiere no utilizar categorias procedentes de la academia o que remiten a
discusiones internas a ella, ya que sus interlocutoras no pertenecen, precisamente, a ese
mundo. También es posible que considere que el concepto de «diferencia», y particu-
larmente de «diferencias» en plural, es suficientemente preciso para sefialar las diversas
opresiones que atraviesan los cuerpos de las mujeres.

Francesca sabe perfectamente el papel que juegan el racismo y la pobreza, entre otros
marcadores de opresion, dentro del colectivo de las mujeres, pero prefiere utilizar el len-
guaje de la calle, porque ese es el lugar de discusion y didlogo que ella elige para situarse:
a la par de las sujetas con quienes conversa, desde fuera de la academia y de cualquier
lugar de enunciacién que porte sus marcas.

Al respecto, dice Gabriela Huerta Tamayo:

[La razén por la cual] no usé la categoria de interseccionalidad no estriba en estar o
no de acuerdo con ella, sino a que quiere seguir pensando con otras categorias que
dan mejor cuenta de las realidades que le interesa investigar, por ejemplo, las de
diferencia y colonialidad, que tratan de diversas opresiones y clasificaciones sociales,
que se juegan en una u otra comunidad y sobre sus mujeres [...] Ella adopta el dngulo
de la resistencia a las opresiones. Es la forma politica de su discurso. Ah{ hay una
sustantiva convergencia del feminismo con el pensamiento de la liberacion latinoa-
mericana. (G. Huerta Tamayo, conversacién personal, 11 de junio de 2023).

Ideas feministas latinoamericanas (Gargallo, 2004, 2006) es la obra que condensa el
trabajo intelectual y politico de Francesca a partir de su encuentro con América Latina.
Ciertamente, da cuenta de su capacidad para aprovechar herramientas tedricas de dis-

5 La «interseccionalidad» puede definirse como una perspectiva que asume que «las distintas formas de opresién
que pesan sobre los individuos [que] no se suman para hacerlo mds o menos oprimido, sino que se amalgaman
en determinadas construcciones identitarias [... y] dan lugar a experiencias variadas de opresién» (Sudrez Tomé,
2023, p. 2).
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ciplinas nuevas para ella y para internarse en los laberintos de legados y tradiciones que
le eran inicialmente ajenas, hasta apropiarse de ellas y convertirlas en una nueva piel.

Sin embargo, poco tiempo después de publicar la segunda edicion de su libro, y
seguramente como consecuencia de la profundizacién en el conocimiento de nuestras
sociedades, Francesca comenzé a experimentar cierta incomodidad ante el nombre
«América Latina». De esa incomodidad surgirdn interesantes transformaciones en la
mirada feminista de nuestra pensadora, que en menos de una década dara nuevos y
maravillosos frutos.

. o« I .
2. Transicion «nuestroamericana»

El equipo de estudiosos y estudiosas relacionados con Horacio Cerutti pusieron en
debate, hacia la mitad de la primera década del siglo xx1, la pertinencia de los nombres
«América Latina» o «Latinoamérica» para dar cuenta de nuestra realidad sociocultu-
ral. El resultado de sus discusiones y busquedas fue la adopcién del término martiano
«Nuestra América» en reemplazo de los anteriores.

Francesca participa de ese debate y justifica la utilizacién del nombre elegido por José
Marti. Reconoce que «América Latina» porta indiscutibles resonancias emancipadoras,
pues remite a la «latinidad» como rasgo identitario y de autoafirmacién de los paises
que se forman al sur del rio Bravo, frente al creciente poderio de la América del Norte,
de origen sajon. Pero ese argumento no le resulta suficientemente convincente, pues la
«latinidad» es un atributo exclusivo de la poblacién descendiente de los conquistadores
o de los europeos llegados en distintas oleadas de inmigraciéon. Desde ese punto de vista,
la referencia a lo «latino» en el nombre que pretende definir una identidad comdn, le
parece una afrenta a los pueblos originarios de un continente donde se hablan 607 len-
guas indigenas y donde una gran parte de la poblacién no tiene ninguna relacién con la
latinidad. De allf que concluya: «‘Latinoamérica’ [es...] la América que habla lenguas de
raiz latina, castellano y portugués, por imposicion colonial» (Gargallo, 2009, I, p. 66).

Este posicionamiento da inicio a un desplazamiento en la concepcién de su objeto de
estudio (los feminismos de la regién), que impulsard también modificaciones o amplia-
ciones en su metodologia. Entre tanto, y por un lapso bastante acotado, Francesca utiliza
el término «feminismos nuestroamericanos». Lo explica del siguiente modo:

Dudé entre «latinoamericanista» y «nuestroamericanista», y terminé prefiriendo
definirla nuestroamericanista, a pesar del valor histérico que en el siglo x1x adquirié
la definicién de América Latina, porque el «<nosotras/os», al remitir a la utopia histé-
rica de Nuestra América pregonada por José Marti, abre el nominativo a los pueblos
y culturas que quedan fuera de la raiz lingiiistica latina, principalmente los pueblos
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originarios y afrodescendientes, para que se incorporen al «nosotros/as» desde su
voluntad de pertenecer a un colectivo incluyente (Gargallo, 2009, I, p. 14)

Las apreciaciones contenidas en las ultimas citas corresponden a una obra monumen-
tal, cuya coordinacién y estudio preliminar emprendié Francesca hacia 2007. Se trata
de la Antologia del pensamiento feminista nuestroamericano, compuesta por dos tomos
de mds de 600 paginas cada uno. Una obra valiosisima que le fue encargada por la edi-
torial venezolana Biblioteca Ayacucho. Para conseguir un objetivo tan ambicioso fue
necesario convocar a una amplia red de feministas de toda la region, que buscaron y
localizaron documentos en bibliotecas, hemerotecas y archivos de sus respectivos paises.
Francesca coordind el trabajo colectivo, selecciond los materiales y redactd un extenso y
completo estudio introductorio («Presentacion»). Lamentablemente, esta Antologia atin
no ha sido publicada en papel, aunque estd disponible en internet. En ella se recogen
los antecedentes de nuestros feminismos desde el siglo xv1, pasando por documentos
correspondientes a la participacion de mujeres en las luchas y el ideario independen-
tistas, el sufragismo, la actividad politica, literaria, social de las feministas del siglo x1x,
hasta el desarrollo del movimiento feminista latinoamericano en los siglos xx y princi-
pios del xx1.

La red asi conformada prosiguié estando activa e incluso se fue ampliando durante
la década siguiente, y se convirtié para Francesca en una especie de comunidad vir-
tual donde recurria para contrastar sus hallazgos tedricos, recoger criticas y sugerencias
sobre sus escritos, solicitar opiniones e intercambiar ideas.

Sin embargo, poco después de terminar de coordinar y editar la Antologia, Francesca
entrd en crisis nuevamente con el nombre martiano «Nuestra América». Y esta vez
no fue el adjetivo (lo «latino» o lo «nuestro») lo que ella objetd, sino el sustantivo:
«América». Un nombre que se le revel6 entonces como inapropiado en la medida en
que se trataba de un término tan colonial como la adjetivacién de latinidad.

3. Abya Yala: feminismos comunitarios ind{genas

La mentada segunda crisis tuvo como resultado que, desde la segunda década de este
siglo, al tiempo que desplegaba su interés por indagar las expresiones indigenas del femi-
nismo, Francesca incorporaba el término kuna «Abya Yala» en reemplazo de «América
Latina» o de «nuestra América». Adoptaba asi un vocablo de una lengua originaria,
cuyo significado es «tierra madura» y que ha sido elegido por los pueblos indigenas
para denominar a la totalidad del continente americano. Su libro de 2012, Feminismos
desde Abya Yala, se inscribe en este segundo desplazamiento en el nombre del objeto
estudiado. Aunque el término «nuestra América» continda presente en el subtitulo de
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la obra (Ideas y proposiciones de las mujeres de 607 pueblos de nuestra América), parece
aludir al espacio habitado mds que a una identidad comun. Abya Yala toma la centrali-
dad y designa al sujeto que toma la palabra. En efecto, aqui seran primordialmente las
mujeres indigenas y afrodescendientes del continente (portadoras de lenguas, tradicio-
nes y culturas de sus pueblos de pertenencia), quienes hablardn y se haran escuchar.

Interesa destacar que los desplazamientos en el significante del objeto de estudio
(América Latina, nuestra América, Abya Yala) empujan modificaciones en el método
y en la mirada con que se aborda la investigacion. Por eso, al enfocar el pensamiento
y la accién de las mujeres de los pueblos de Abya Yala en su lucha por una vida mejor,
Francesca produjo una ampliacion metodoldgica, relativa a las fuentes utilizadas y a la
eleccion de las técnicas y herramientas apropiadas para abordar su trabajo. Y todo ello
fue posible a partir de una transformacién de la perspectiva epistemoldgica, que requi-
ri6 de un autoexamen despojado y abierto a la critica de sus interlocutoras.

Desde el punto de vista de la metodologia, la redefinicién de los feminismos estu-
diados implicé un traslado del énfasis antes puesto en los movimientos de mujeres de
indole urbano, con fuerte presencia de intelectuales, hacia los feminismos de las mujeres
indigenas, con su impronta cultural comunitaria y sus lazos con el territorio ancestral.

Se produce asi un cambio en el objeto, pero también en el lenguaje, en tanto medio
a través del cual se accede al sentipensar de quienes, siendo sujetas, constituyen el
«objeto» de la investigacion. El lenguaje sigue funcionando obviamente como instancia
mediadora ineludible para la exploracién de las identidades y experiencias individua-
les y colectivas, pero se trastocan, en primer lugar, las fuentes discursivas de las que se
obtiene la informacién.

Efectivamente, en el transcurso entre sus Ideas feministas latinoamericanas (2004) y
Feminismos desde Abya Yala (2012) se produce una mudanza decisiva desde las fuentes
escritas hacia el didlogo directo con mujeres pertenecientes a culturas y pueblos diferen-
tes. De esa mudanza surge la conversacion, el intercambio de experiencias, basados en
una escucha atenta, respetuosa y receptiva de la palabra de las otras, como herramienta
de recoleccién y de elaboracion feminista conjunta.

En Feminismos desde Abya Yala Francesca sale de la biblioteca para priorizar el len-
guaje oral y la expresion cotidiana de las experiencias vividas. Este cambio en las fuentes
exige el recurso a otras técnicas para dilucidar y construir significaciones en el inter-
cambio con otras. Entran a jugar un importante papel herramientas tomadas en buena
medida de la antropologfa: la observacion participante, la entrevista y la historia de vida.
Francesca lee, por supuesto, todo documento producido por las intelectuales indigenas
y por colectivos de mujeres en lucha por una buena vida, lo que incluye libros, articulos,
proclamas, proyectos de leyes, manifiestos, declaraciones, etc., pero sus hallazgos seran
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producto, fundamentalmente, del didlogo «entre mujeres» como metodologia madura
de investigacion de los feminismos indigenas.

A nivel epistemoldgico, la transformacion que tiene lugar es, tal vez, la més decisiva
y mas cargada de implicaciones subjetivas para la investigadora. Tiene como punto de
arranque la aptitud, probablemente innata, que tenfa Francesca para empatizar con las
otras; el interés por escuchar y comprender la alteridad, no para sumarla a una multipli-
cidad de diversidades coexistentes, sino para integrarla a la propia perspectiva, que, por
efecto de esa incorporacién, deviene transformada. En todos sus trabajos se observa,
nitida, esa empatia caracteristica de su abordaje.

En los prolegémenos de su indagacion, Francesca se da cuenta de que, para convertir
en herramienta metodoldgica esa aptitud innata suya de empatia con la otra, esa capaci-
dad de ponerse en el lugar de quien es interpelada por ella, debe afrontar y resolver un
fuerte desafio epistemoldgico. Necesita encontrar un procedimiento que permita abor-
dar un didlogo genuino con mujeres indigenas. Algo que no se da naturalmente, pues se
trata de mujeres que no estan particularmente interesadas en compartir su experiencia
para que sea elaborada conceptualmente y, menos adn, para que sirva como insumo
para tesis o ponencias. Mujeres que, seguramente, ya han sido visitadas e interroga-
das por blancas académicas, y que no han recibido una devolucién enriquecedora a
partir de esos intercambios. Mujeres que, ademads, la ven a ella, la investigadora, como
una blanca privilegiada, y que razonablemente albergan desconfianza. Habfia, por tanto,
muchas dificultades para entablar un dialogo abierto y franco con ellas.

Para superar esos obstaculos y lograr un intercambio genuino con esas interlocutoras
-habituadas a interpelaciones o bien abiertamente objetivantes, o bien epistemolégica-
mente ingenuas, basadas en la ilusién de una equidad que no se da nunca naturalmente
ni por buena voluntad-, era necesario desarrollar las condiciones de posibilidad del
dialogo. Para ello, Francesca construyé una metodologia que buscé descentrarla a ella
misma como investigadora, sacarla de su lugar, para que pudiera verse desde el lugar de
la otra, reconocer sus privilegios y aceptar el rechazo o la desconfianza que los mismos
pudieran legitimamente despertar en la otra.

El primer paso consistié en pedirle a una amiga, la eximia poeta guatemalteca Maya
Cu Choc, que emprendieran juntas un intercambio epistolar en torno al tema del
racismo, entendiendo por tal una matriz ideoldgica y politica que las abarcaba a ambas,
aunque ubicandolas en lugares opuestos: una como privilegiada que ha naturalizado
esos privilegios (que no ha pedido, pero que lo mismo los tiene), y otra como marcada
desde siempre por la discriminacién y el menosprecio.

Francesca testimonia que cartearse privadamente con Maya Ct Choc en torno del
racismo les abri6 la posibilidad de desnudar una impronta desapercibida e incluso
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inconsciente en la subjetividad de ambas interlocutoras, desde el lugar en que cada una
de ellas hablaba, y les permitié conocerse mutuamente y autoconocerse.

A mi, en lo particular, me permitié conocerla y conocerme [...]. Gracias al didlogo
que entablé con Maya Cu, desde el afecto y el respeto mutuo, entendi que debia
desubicarme del lugar de poder que me confiere la universidad [...]. A esta desu-
bicacion ya tendia la reflexién que inicié en el dltimo capitulo de Ideas feministas
latinoamericanas [...]. No obstante, por ese didlogo cai en la cuenta de que tenfa que
desubicarme mds, ir fisica y teéricamente al encuentro de las mujeres que, desde
otras condiciones de vida, piensan y actian para construir una vida mejor para las
mujeres. Y que debia exponerme a ser aceptada o rechazada, desconocida o conside-
rada una interlocutora valida, a partir de una reflexién sobre mi lugar como mujer
blanca en la historia del racismo occidental y la hegemonia que reviste en la cons-
truccién y transmision de saberes (Gargallo, 2012, pp. 16-17)

En segundo lugar, en otro texto de la misma época (Gargallo, 2014), nos cuenta que,
para convertir esa mirada empdtica e interesada en la otra en un método de indagacién,
Francesca y Maya Ct Choc ampliaron ese didlogo a una red abierta en la que partici-
paban otras feministas de origen indigena y afrodescendientes, para recibir opiniones
y criticas valiosas sobre el mismo tema. Su amistad con la joven filésofa guatemalteca
Gladys Tzul Tzul, a quien conocié en 2008, enriquecié también su comprensién del
racismo.

Un tercer paso hacia el encuentro de sus futuras interlocutoras es su participaciéon en
foros y reuniones, realizadas en México y Centroamérica, a donde eran invitadas muje-
res de diferentes pueblos indigenas. Leyd, ademads, sus escritos y declaraciones y toda
documentacion relevante producida en tales espacios.

Finalmente, luego de desplegar esa serie de pasos y procedimientos que le permitie-
ron estar en condiciones de escuchar y de ser aceptada (o no) como interlocutora por las
mujeres indigenas con las que queria dialogar, Francesca emprendid un viaje por Centro
y Sudamérica, donde entrevisté a muchas de ellas, activistas y mujeres del comtn, defen-
soras de territorios comunitarios, sanadoras y guardianas de saberes ancestrales, todas
pertenecientes a diversas comunidades de Abya Yala:

En agosto de 2010, me puse en viaje por tierra de México hacia el sur para hablar con
las mujeres que quisieran establecer un didlogo conmigo desde su propio territorio
de enunciacién [...]. Escuchar se convirtié en mi principal instrumento de aprendi-
zaje (Gargallo, 2014, p. 373)

En ese viaje, el didlogo como método de investigacién alcanzé su plenitud, pues permi-
ti6 la construccion de un «entre mujeres», un espacio compartido por mujeres que con-

87



BAJO EL VOLCAN - NUM. 15

versan, transmiten y discuten sus experiencias, dialogan y piensan juntas. Un espacio
colectivo, comun, devenido en instancia fundamental de conocimiento.

Ahora bien, esta construcciéon de un «entre mujeres» que dialogan en torno a sus
experiencias de ser tales, como lo practica Francesca en su investigacion sobre los femi-
nismos de Abya Yala, se hizo posible gracias a la convergencia de dos tradiciones.

Por una parte, es claro que Francesca rescat6 sus experiencias previas en los grupos
de autoconciencia, creados por las feministas italianas de los afios setenta, en los que
participé siendo muy jovencita. En esos grupos, las mujeres reunidas compartian viven-
cias y escuchaban los testimonios de otras, en torno a un tema elegido. Este programa
permitié poner en cuestion las relaciones de poder patriarcal existentes en la sexualidad
y la familia, es decir, en ambitos que se consideraban «privados». De alli surgi6 el eslo-
gan «lo personal es politico».

Que esa experiencia juvenil es puesta al servicio de la revisién y ampliacién meto-
doldgica realizada por nuestra autora en la primera década de este siglo, lo demuestran
estas palabras suyas, referentes al movimiento de liberacién de las mujeres conocido
como «segunda ola»:

[...] su critica raigal a una supuesta «naturaleza femenina» se explicitard en dina-
micas de pequefios grupos fuertemente cohesionados alrededor de la prdctica de la
autoconciencia. Esta autoconciencia, que se efectuaba en pequefios grupos, debe ser
entendida como una practica de anilisis y verbalizacién conjunta del mundo (de la
mirada sobre el mundo) desde la experiencia de las mujeres, es decir, una practica
dialogal entre mujeres (Gargallo, 2009, p. 43)

Francesca lleva al encuentro «entre mujeres» ese bagaje de conocimientos y experien-
cias. Pero su método asume también otro legado, que portan las propias mujeres entre-
vistadas. Pues ellas traen consigo una «tradicion del dialogo que viene de las asambleas
en las comunidades indigenas». Nos dice Francesca:

Las mujeres indigenas saben dialogar, no tanto porque pertenecieran a grupos de
autoconciencia [...], sino porque participan en la asamblea por la cual lucharon
muchisimo. [... Ellas piensan:] Yo espero que ti hayas terminado de expresar tu idea
para ver si yo con esa idea puedo coincidir y qué de esa idea me hace ruido. No es
[...] responder para contradecirte [...]. No, aqui es un responder para aportar a par-
tir de tu aporte. Eso es didlogo feminista [...]. Didlogo que viene de dos précticas,
de la autoconciencia y de la asamblea. Dos practicas politicas (Gargallo, en Cruz y
Fornero, 2020, p. 128)

El didlogo «entre mujeres» en torno a la experiencia compartida y cotejada es método de
conocimiento, pero también es practica comunitaria y camino de emancipacién. Pues
habilita la reflexion sistematica y colectiva sobre la condicién de las mujeres, sobre su
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lugar en la comunidad, sus expectativas, sus preocupaciones y necesidades, sobre el sen-
tido de la experiencia, que, por ser compartida y confrontada con la de otras, impacta
en la construccion de la propia subjetividad, permite la reelaboracién del pasado en
dialogo con las otras y la proyeccidn al futuro. En definitiva, la reflexién «entre muje-
res» adquiere una dimensién politica comunitaria y deviene un punto de partida para el
cambio en las vidas de las mujeres.

La perspectiva epistemoldgica de descentramiento y la construccién metodoldgica
de un «entre mujeres» resultaron sumamente fructiferas para la sistematizacién y cons-
truccidn colectiva de conocimientos en torno a los feminismos de Abya Yala. En efecto,
Francesca identificé y tipificé muy diversas posiciones politicas de las mujeres de los
pueblos originarios frente a su ser mujer.

Sin duda, la expresién mds revolucionaria de tales posiciones es la que se encuentra
en el capitulo del libro especialmente dedicado a los feminismos comunitarios indige-
nas. Allf se presentan los pensamientos y las acciones de las mujeres xinkas y aymaras,
organizadas en la Asociacién de Mujeres Indigenas Xinkas de Santa Maria de Xalapan
de Guatemala (Lorena Cabnal) y en la Asamblea Feminista de Bolivia (Julieta Paredes).
Ambas organizaciones han dado lugar a feminismos auténomos y han llegado a for-
mular dos conceptos fundamentales: «entronque» o «confluencia de patriarcados» y
«territorio-cuerpo-tierra», que han sido puestos al servicio de la elaboracién de pro-
puestas feministas politicas y epistémicas sorprendentemente radicales.

Por una parte, la categoria de territorio-cuerpo-tierra les ha permitido pensarse desde
el cuerpo y el espacio que habitan como ambitos que estdn en una relacién de conti-
nuidad. De alli han concluido que la defensa del territorio-cuerpo de las mujeres y la
defensa del territorio-tierra comunitario son dos luchas inescindibles y deben darse en
conjunto. No puede haber defensa del territorio si se violenta el cuerpo de las mujeres y
nifias de una comunidad.

En cuanto al «entronque» (o «confluencia») de dos patriarcados, el reconocimiento
de la existencia de un patriarcado ancestral (al que se articulé luego de la conquista
espaiiola el patriarcado colonial), ha dado lugar a un proceso de reconstruccién de la
identidad étnica en un sentido antipatriarcal y al cuestionamiento de los fundamentos
culturales que idealizan la dualidad originaria.’

Decia recién que el espectro de posiciones politicas de las mujeres indigenas es ampli-
simo. Francesca pudo ordenarlas en una gradacion que va desde la mencionada posiciéon
de los feminismos comunitarios xinca y aymara, hasta la radicalizacién de la comple-

6 Ver el desarrollo que dos autoras dan a la articulacion de los patriarcados ancestral y colonial en: Julieta Paredes
(2013, pp. 71-73) y Lorena Cabnal (2010, pp. 13-16).
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mentariedad (implicita en las cosmogonias comunitarias) en un sentido de auténtica
equidad, es decir, en favor de las mujeres.

En el medio de estas posiciones, encontrdé muchas formas de activismo comunitario
indigena: por los derechos humanos de las mujeres al interior de sus comunidades; por
los derechos comunitarios, porque entienden que éstos son la condicion de posibilidad
del despliegue de sus derechos como mujeres indigenas, que se volverian imposibles si
se impone el sistema individualista de sobrevivencia y la familia nuclear; por la reflexién
critica acerca de la superioridad masculina en el hogar o en la comunidad; por la discu-
sién y la visibilizacién de los efectos del machismo en la subjetividad y la afectividad de
las mujeres, etcétera.

Por otra parte, resulta interesante seflalar que Feminismos desde Abya Yala recoge
el pensamiento de mujeres indigenas que se reconocen y de otras que no se reconocen
como «feministas», y que, en cada caso, lo hacen por razones diversas, pero siempre
resultado de una reflexién sobre sus particulares situaciones existenciales y culturales.
Incluye también mujeres que pertenecen a comunidades indigenas asentadas en zonas
rurales, y a otras que inscriben su actividad dentro de colectivos de barrios urbanos.
Sin embargo, todas esas voces tienen en comun que se trata del pensamiento y la accién
organizada de mujeres indigenas que buscan construir una «vida buena para las mujeres
y sus hijes», concepto que Francesca toma de Julieta Paredes como traduccion en las len-
guas y cosmovisiones originarias de la palabra castellana «feminismo» (Paredes, 2017).

Esta amplia definicién operativa le permite a Francesca mostrar y reconocer:

[...] en la historia de las ideas de Nuestra América el pensamiento feminista de las
mujeres indigenas que buscan formas de organizacién propias contra la miseria y
la exclusion. Ellas pelean la autonomia en la gestién de su vida cotidiana, enfren-
tan las dificultades de participacién en las organizaciones indigenas mixtas por la
eterna postergacion de las demandas de las mujeres en nombre de las urgencias del
movimiento, y confrontan una definicién de los derechos sexuales que les permita
autodefinirse. Y lo hacen, mientras se resisten a la hegemonia occidental en la cons-
truccion de los idearios feministas continentales (Gargallo, 2012, p. 19)

Visibilizar todo ese complejo y amplisimo abanico de teorizaciones y busquedas femi-
nistas de Abya Yala, mostrar toda esa riqueza, recuperar esas cosmovisiones y valores
comunitarios, es el propdsito fundamental del libro. Se trata de proposiciones, accio-
nes e ideas que expresan necesidades y exigencias de un universo desconocido por
Occidente y por el feminismo blanco de nuestras academias. Y, sin embargo, a pesar de
ser completamente ajenos a la matriz conceptual hegemodnica, los feminismos de Abya
Yala pueden aportar a la emancipacién radical de las mujeres de cualquier cultura. Un
ejemplo de ello lo encuentra Francesca en el principio basico del feminismo comunita-
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rio aymara boliviano, segtin el cual «no hay descolonizacién sin despatriarcalizacion»,
entendiendo ademas que el segundo proceso abarca tanto el territorio-cuerpo de las
mujeres, sometido a todo tipo de violencias, como el territorio-tierra, al que pertenece
el primero y que estd entregado en nuestro continente a las diversas formas de saqueo y
destruccion transnacional.

Es fundamental destacar el esfuerzo de descentramiento epistemoldgico encarado en
este libro. Sin dudas, el mismo ha permitido arribar a valiosos hallazgos tedrico-criticos.
La propuesta metodoldgica devela que el didlogo entre mujeres blancas o blanquizadas,
y mujeres indigenas, es posible, pero s6lo a condicién de poner en cuestién contundente
y profundamente los privilegios coloniales de las primeras, de reconocer las relaciones
de poder que teje el racismo entre nosotras y de abandonar radicalmente la pretension
de las blancas de hablar por las indigenas y en su nombre. Superado este «tabu episté-
mico» del feminismo occidental de nuestras academias, resulta posible escuchar otras
voces en el vasto mapa de los feminismos latinoamericanos. Y esa escucha es un paso
necesario para llegar a reconocer las especificidades de los planteos de mujeres con otras
preocupaciones y miradas, que luchan también, desde sus comunidades y sus cosmo-
visiones, por la emancipacién y por el logro de una vida buena para las mujeres desde
ellas mismas.

4. Tres claves: diferencia, autonomia, comunidad

Francesca Gargallo basa su construccién filosdfica en un explicito reconocimiento de
la experiencia y la especifica realidad de mujeres diversas que pueblan este continente.
Explora horizontes distintos a los habitados en los pasillos de la academia y en las reu-
niones de feministas blancas o blanquizadas, urbanas y de clase media; por eso puede
decirse que sus trabajos nos obligan a reflexionar sobre los limites ideolégicos de nuestra
percepcion y de nuestras perspectivas tedricas, éticas, estéticas y politicas.

Desde nuestra mirada, y segin un punto de vista conceptual o tedrico, son tres las
categorias fundamentales que sostienen su pensamiento y su practica feministas. El pri-
mero, segun el orden de su aparicion, es el de diferencia. Siendo muy joven, Francesca
adhirié al feminismo radical de la diferencia; se trataba, en su caso y desde el principio,
de un feminismo que estaba mas preocupado por rescatar y subrayar la creatividad de
las mujeres que en exigir la igualdad con los hombres. En los afios siguientes, ya radi-
cada en México, esta nocion de diferencia se profundizé y amplid, pues se encontrd con
un terreno fértil para observar y pensar las diferencias entre las propias mujeres.

Primero puso el acento en las diferencias entre los feminismos de cuiio ilustrado y
eurocéntrico, que en la década de los noventa privilegiaban los estudios de género y
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la gestion de politicas publicas. Entonces tomé centralidad la segunda categoria que
nos interesa destacar: autonomia. Francesca participé del surgimiento del feminismo
auténomo, entendido como posicion de resistencia, que bregaba por la transformacién
social como condicién para la emancipacion femenina. Paralelamente, y poco a poco,
fue enfocando otras diferencias entre mujeres, a saber, las existentes entre blancas, cita-
dinas, universitarias, de un lado, y otras, fundamentalmente indigenas y afrodescen-
dientes, portadoras de una compleja amalgama de opresiones. Por eso sostenemos que
autonomia y diferencia son dos claves fundamentales del pensamiento de Francesca.

La tercera categoria es la de comunidad. La adhesién a esa idea toma centralidad a
partir de su identificacion con las practicas y pensamientos de las mujeres indigenas
que pertenecen a pueblos donde las tradiciones comunitarias tienen un peso decisivo.
Pero también viene de una critica de larga data en su obra a la familia como institucién
patriarcal y conservadora, frente a la cual Francesca plantea la libertad de elegir a las
personas (y no personas) con quienes queremos convivir; las gentes con quienes esta-
mos dispuestos a compartir la vida y con quienes no nos unen necesariamente lazos
de sangre, sino el afecto y el cuidado mutuos, la amistad construida a partir de ideales
comunes, un proyecto de vida compartido. También viene al caso subrayar que el interés
por la dimensién comunitaria de la existencia fue algo que la acompafié persistente-
mente a lo largo de su biografia. Su participacion en grupos de autoconciencia en Italia,
cuando era muy joven, nos orienta en ese sentido. Pero hay muchos mas ejemplos en la
trayectoria vital de Francesca.

De hecho, la Casona Verde de la colonia Santa Maria de la Rivera, donde habitd
los ultimos 15 aflos de su vida, era una especie de comunidad de seres humanos, gatos
y Rocker un perro gran danés, que fallecié un mes antes que ella, emparentados por
lazos electivos. Ademds de un nimero de habitantes permanentes, en la casona funcio-
naba (y funciona, pues ahora bajo la coordinacién de Helena la experiencia comunitaria
contintia) un taller de bicicletas en los sétanos y una biblioteca popular en la parte de
adelante.

Paralelamente a la puesta en marcha de esa comunidad urbana que es la casona,
Francesca se sumo, desde su instalacién en el lugar, a las iniciativas sociales y culturales
de la «Santa Marfa», entre las cuales no ocupaba un lugar menor la lucha vecinal contra
la gentrificaciéon. Otro ejemplo interesante son sus estancias en la Escuelita Zapatista, en
Chiapas, donde fue invitada en varias ocasiones.

En fin, Francesca se consideraba una feminista comunitaria, y fundamentaba esa
identificacion en la afirmacién sostenida, entre otros, por los zapatistas, acerca de que
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las comunidades son posibles en todas partes y de muchas maneras.” Lo especifico del
pensamiento comunitario es el rechazo a la concepcién de una sociedad compuesta
por individuos aislados, que pueden alcanzar alguna plenitud sin la participacion del
conjunto, que aspiran a realizarse como libres sin la conquista colectiva de la emanci-
pacion. En definitiva, para Francesca todo grupo humano puede construir comunidad;
la comunidad es una propuesta alternativa a la ideologia moderno-occidental burguesa,
matriz de los feminismos liberales, individualistas y blancos.

Desde el punto de vista metodoldgico, las estrategias de elaboracién de conocimiento
que desarrollé Francesca se fueron enriqueciendo a lo largo de su trayectoria, tanto en
lo relativo a las herramientas con que abord¢ el estudio de su objeto como al tipo de
fuentes incorporadas. En su punto de partida utilizé el instrumental propio del andlisis
del discurso y de la Historia de las ideas, desarrollado dentro del historicismo critico
y latinoamericanista de Arturo Roig y Horacio Cerutti, basado en la interpretacién de
textos escritos. Sin embargo, a medida que se interné en las realidades mexicana, centro
y sudamericana, fue descubriendo un campo amplisimo, diverso y desafiante, donde
florecian feminismos procedentes de culturas no occidentales y de tradiciones orales que
le exigieron emprender rupturas epistemoldgicas y metodoldgicas profundas. Construyé
entonces nuevas herramientas, basadas fundamentalmente en el didlogo directo y franco
con mujeres que viven otras cotidianidades. No propuso un punto de partida ingenuo
para el didlogo posible; por el contrario, trabajé sobre las condiciones de posibilidad del
mismo, comprometiendo su propia subjetividad y poniendo a prueba su capacidad de
descentrarse para verse a si misma desde la perspectiva de la hermana que sufre opre-
siones y racismo. El ejercicio de conocerse, gracias y a través de la mirada de la otra, la
prepard para el didlogo productivo «entre mujeres», cuya fecundidad dependeria, por
supuesto, de que las interpeladas aceptaran acogerla como contraparte, y la integraran,
en la medida de sus posibilidades y deseos, a los saberes, cosmovisiones y luchas de su
ser mujeres en el interior de comunidades subalternizadas por razones étnicas y sociales.

El feminismo de Francesca Gargallo pone en dialogo esos feminismos indigenas y
afroamericanos, pensados desde Abya Yala, entre si y con otros propuestos desde otros
lugares, con el objetivo de que se reconozca la especifica realidad de mujeres diferentes,
y de que asi se contribuya a poner en crisis la hegemontia cultural de la colonialidad del
poder y sus supuestos epistémicos inconscientes. Pues, en definitiva, de lo que se trata
es de construir visiones del mundo y de las mujeres en las que ninguna mujer se quede -

7 También Julieta Paredes sefala, precisamente, que la comunidad no se reduce a las mujeres de comunidades
indigenas o rurales, sino que abarca a todas las comunidades existentes o posibles de nuestra sociedad: urbanas,
culturales, politicas, educativas, generacionales, sexuales, universitarias (Paredes, 2013, p. 86).
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segun el decir de la feminista hondurefia Breny Mendoza-, «sin realidad», desrealizada,
invisible, inexistente (2014, p. 95y ss.).
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